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EXPLICACION CODICES (AMOXTLI)

Oscar OcHOA FLores (ENAH)
Jost Luis VALENCIA GoNzALEZ (ENAH)

Cuando el homo sapiens cruzd del viejo al nuevo continente
Anahuac-Tawantinzuyt, hoy América, se prolongo la gran aventura
migratoria de todas las especies vivientes de nuestro planeta, el
humano no cesaba en transitar por los enormes edenes que iba
descubriendo, dejando huellas y claras evidencias en ese peregrinar.
Su capacidad creadora transformaria los ecosistemas para que lo
mimaran, lo alimentaran y protegieran, pero la naturaleza humana lo
oblig6 a continuar buscando nuevos senderos a pesar de los peligros.
Poco a poco, el ser humano aprendi6 a narrar sus impresiones en los
grandes lienzos de piedra, donde podemos contemplar las distintas
cosmovisiones, cosmopercepciones del mundo.

El continuum cultural con su dinamismo propicié las
concentraciones en grandes urbes, en donde se generaron
magnanimos saberes en la regiéon denominada Mesoamérica,
que evolucion6 por 45 siglos hasta su interrupcion por la
invasion espafiola. En este amplio territorio, floreci6 una de las
tecnologias mas importantes de la humanidad, la escritura, con sus
peculiaridades, como fueron los amoxtin', narraciones visuales
llenas de cronotopos distintos, de contenidos miticos, histéricos.

A principios del siglo XVI arribaron misioneros cristianos junto
con los soldados espafioles, quienes se encargaron de estigmatizar los

1 fo s . . . . i ,
El término amoxtli se equipara con el de libro (amoxtin es el plural=libros) que mas tarde lo
transformaran como cédice, con el cual se conoceran los manuscritos mesoamericanos.



amoxtin por considerarlos demoniacos, contra la evangelizacion, por lo
que fueron a la hoguera; una destruccién del saber, un epistemicidio
considerado como uno de los genocidios culturales mas atroces de la
historia, muy pocos amoxtin precuauhtémicos?lograron sobrevivir.

Afortunadamente, hubo clérigos que se interesaron por descubrir
y entender las culturas recién descubiertas y solicitaron a los escritores
originarios que reelaboraran sus libros sagrados, por lo que algunos
amoxtin perdidos durante la época colonial cobraron vida, aunque ya
contaminados por la mirada de los peninsulares. Por lo mismo, los
investigadores que quieren analizarlos deben rastrear sus iconografias
que previamente ya habian sido acufiadas en las piedras, ceramica,
madera, cuernos y otros materiales que soportaron el desgaste natural
del medio, y las imagenes se conservaron casi intactas.

Los interesados por estudiar el origen y la historia de la escritura
mundial se han encontrado con serias dificultades para clasificar el
estilo utilizado en Mesoamérica, los mdas progresistas han dejado
de lado el empefio por considerar que la evoluciéon de la escritura
estd restringida a un solo camino: pictografia—lexigratia—alfabeto,
éste ultimo ya como el uso de signos que representan los fonemas
del habla, o sea, la escritura eurocéntrica. Sin embargo, hay una
ramificacion de origen que no encaja en tal taxonomia lineal, nominada
semasiografia, el arte primitivo se encaja en este tipo, al igual que las
ideografias. Desafortunadamente, la categoria desdibuj6 sus fronteras,
comenzo con un intento de acceder a las imagenes desde su extension
seméantica, ahora ya incluye lenguajes artificiales, como la musica o

el algebra.

2 Categoria decolonizadora en lugar de prehispanica, que ahora recobra realce por los 500 afios de
la caida de la ciudad de la Mexico-Tenochtitlan.



Las caracteristicas de la escritura bosquejada en los amoxtin
rebasan el reduccionismo intencionalmente impuesto, es necesario
crear una nueva categoria para facilitar mejor el estudio de los
amoxtli, cuando mdas que su escritura visual admite diferentes
niveles de complejidad, sus iconografias pueden involucrar iconos,
simbolos, alegorias, o en general, tropos retdricos y de construcciones
gramaticales con difrasismos, tan comunes en Mesoamérica. Una
opciobn podria ser clasificar su escritura como semiografica. De
cualquier forma, los maravillosos amoxtin han funcionado como
dispositivos de representacion descriptiva y como depositos
mnemotécnicos, puesto que han servido a la memoria de la cultura y
a la inteligencia colectiva del pueblo mexicano como fortaleza para su
resistencia contra las perturbaciones culturales. Es un hecho que desde
la época colonial la estrategia de defensa de los sabios mexicanos fue
la de asumir que los signos ancestrales sufrieran cambios en el plano
de la expresion, pero no en el plano del contenido, derivado por una
dialégica de los procesos transculturales que se han dado, desde
el encontronazo de dos semiosferas con semidticas inintelegibles
entre ellas.

Las culturas ancestrales consagraban a los profesionales
escribanos o tlacuilos por ser los duefios de la ‘tinta negra y roja’,
difrasismo para asignarle al conocimiento la cualidad cromética,
obtenida de los recursos naturales como la hematita, el hongo del
nopal o de la grana cochinilla, que servian para ilustrar el papel amate,
elaborado de la corteza de un &arbol. El difrasismo tiene también
la intencién de conectar la amplia gama de colores, con la de los
distintos conocimientos. Por otro lado, los amoxtin mas atractivos
son los que fueron hechos en forma de biombos, pero hay otros mas,



como los mapas con los que se atiende los aspectos historico-juridico-
econdmicos, o0 los herbolarios para la cuestion medicinal. De los
primeros, el Borgia, Borbonico, Fejérvary-mayer, Magliabecchi y mas,
fueron los preferidos para estudiar los asuntos teoldgicos y magicos,
con los que se calculaba la cuenta de los destinos. Gracias a sus lecturas
podemos analizar los textos de la Piedra del Sol: en su interior se
aprecian 20 signos calendaricos, cada uno representando una puerta
al universo, es decir, al multiverso. Al mismo tiempo se hace la
decodificacion del textopoyético de los ‘cuatro soles’ que sucedieron
antes del nuestro, el quinto sol, nahui ollin o cuatro movimiento.
A su vez, en la iconografia central, holisticamente observable, esta
el mitopoético de la venida del sexto sol. Este es un texto que esta
registrado a lo largo de toda la historia mesoamericana, nombrado
genéricamente como quincunce, forma simbdlica, cuyo registro viene
desde los olmecas, aparece por todas las culturas mesoamericanas,
con los mayas y Teotihuacan entre ellas, en el vientre de la Virgen de
Guadalupe, y en la “santa forma’ elaborada durante el ritual sagrado
de la velacion de la Danza Conchera en la actualidad, es decir, es un
texto-simbolo que tiene un peregrinar de 5000 afios.

Como el quincunce hay otros cronotopos mdas que tienen la
funcibn netamente mnemotécnica, pero todos ellos solamente se
pueden comprender desde una perspectiva espacio-temporal no
discreta, pues son transdimensionales y diacrénicos-paradigmaéticos,
una perspectiva ajena a nuestra practica lectora actual que es
unidireccional. Cuando se logre penetrar en la profundidad de esos
cronotopos, seguramente se abrirdn nuevos senderos para desentrafiar
la realidad compleja de formas netamente insospechadas.



{a) LaVenta. Olmaca. () Teotihuacan. {cy Cadica Madreld f. 75y 6. {d} Cddice Feyervary Mayer,
Dt 3000 at 600 a.n.a. Del 200 &l 700 d.n.e. Maya Claslco Fola 1. Nahua Poschdsko

Descripcion Codice Xolotl, Lamina 1

El Coédice Xolotl, cuya primera ldmina sirve de fondo para la
portada de esta serie, es un manuscrito pictografico de la tradicion
mesoamericana resguardado por la Biblioteca Nacional de Paris. Este
documento contempla cuatrocientos afios de historia en la Region
Acolhua y sus ciudades Texcoco, Huexotla, Cohuatepec, Cohuatilinchan,
ademas de la ciudad mexica de Tenochtitlan.

El codice relata la genealogia de los sefores que gobernaron
Texcoco, desde la llegada de Xolotl hasta el mas célebre de sus
sucesores: Nopaltzin, Tlotzin, Quinatzin, Techotlalatzin, Ixtlilxochitl y
Nezahualcoyotl. El registro geneal6gico y geografico abarca de 1068 a
1429 y fue utilizado por Fernando de Alva Ixtlilx6chitl como una de
sus fuentes para redactar la “Historia de la nacion chichimeca”. Una
hipétesis sugiere que el original se extravié a mediados del siglo XVI'y
una copia es la que llega hasta nuestros dias.

La lamina 1 relata la entrada del Sefior Xolotl y sus seguidores
chichimecas que exploran el Valle y se relacionan con los refugiados
de Tula (Tollan), cuyas ruinas abandonadas conocieron en su llegada
a la Cuenca del Valle de México. Ademas, narra el paso de Xolotl por



Mizquiahuala y su giro hacia Actopan, para después llegar adonde
habia cuevas. Esta lamina del cddice sehala lugares importantes en la
migracion chichimeca como Tula, los cerros de Zempoallan, Oztotepec,
Tecpatepec, Quauhiacatl, cuevas que habitaron en su peregrinar
como las de Oztoticpac, Tepetlaoztoc, Tzinacanoztoc, Techachalco,
Oztotlitectlacoyan, Tlalanoztoc; ciudades como  Teotihuacan,
Culhuacan, entre otras. Es un relato de la migracion chichimeca por
estos lugares, deambulando por campos, vestidos de pieles y zacate,
guarecidos en las grutas y cuevas.

En términos geograficos e histdricos, aparecen en la parte superior
derecha El lago de Chalco, seguido del Lago de Xochimilco; el
principal cuerpo de agua simboliza al Lago de Texcoco, y el delgado
brazo de agua extendido a la izquierda es la Laguna de San Crist6bal.
En el extremo contrario estd el Lago de Xaltocan, el cual rodea al
pueblo del mismo nombre. Méas adelante hay una pequefa salida que
representa al Lago de Zumpango.
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EXPLICACION DE LA PORTADA

La imagen central de la portada representa una cadena de
enunciacion. El autor del presente libro explico al artista y director
de animacioén Francisco Daniel Cabrera Guzman la intencion de la
ilustracion a realizar: la palabra y los rumbos del universo en los
amoxtin (cOdices) antiguos, segun se tatia todavia hoy en los rostros de
los jicareros del pueblo wixarika, queriendo significar metatéricamente
el sentipensar del lenguaje y de la argumentaciéon en el marco de
las diversas lenguaculturas y kosmopercepciones originarias de la
Antropologia y del pluriverso en Abya Yala. El lo explic6 a su vez al
artista wixaritka Ramoén Carrillo y este gener6 el 22 de noviembre de
2021 un cuadro de chaquira sobre madera que qued6 plasmado en la
fotografia de F. D. Cabrera. Es un dispositivo légico-argumentativo:
la pieza esta dividida en dos, los colores representan el rejuego
contrastante entre el dia y la noche; se establece la necesidad de un
centro, se figura al hikuri (peyote) y su vision de la que parte la voluta
estilizada del lenguaje girando circularmente en formas pentagonales,
ya que el cinco es el namero nuclear de la kosmopercepcion wixarika.
De los cuatro rumbos, se representan el norte y el sur con hikuris de
seis gajos en los angulos superior derecho e inferior izquierdo, asi
como se despliegan otros peyotes a todo lo largo del marco.



PRESENTACION SERIE LIBROS DIGITALES

En esta serie de Libros Digitales Interactivos, queremos cumplir
con varios objetivos que nos parecen muy importantes frente a las
contradicciones y a las problemaéticas existentes en el mundo actual, en
la humanidad, que oscurecen los horizontes de un modo catastréfico y
preocupante.

En la serie, participan investigadores de alto nivel de varios paises
que han trabajado con epistemologias de vanguardia y criticas, y
con los campos cognitivos de la SEmiOTICA v del ANALISIS DEL DISCURSO,
abordando varios objetos de estudio, distintas producciones semidticas
y discursivas generadas por los complejos procesos culturales,
politicos, sociales, histéricos, econdmicos.

En primer lugar, destacamos el objetivo de integrar y considerar
seis epistemologias criticas que son la ANCESTRALIDAD, LA COMPLEJIDAD, LA
TRANSDISCIPLINARIEDAD, LA DECOLONIALIDAD, LA EPISTEMOLOGIA DEL SUR Y LA
EPISTEMOLOGIA MATERIALISTA REVISITADA, MUy hecesarias para repensar una
nueva civilizacién, una nueva humanidad, mas alla del antropoceno.

En estos desarrollos y emergencias, podemos destacar
algunos aspectos y planteamientos importantes: a) La necesidad
de un pensamiento critico, reflexivo frente a todas las imposiciones
hegemonicas; b) La Importancia de asumir nuevas pautas de
desarrollo para lograr una nueva civilizaciéon, que permita salvar la
humanidad, al planeta; c) Reconocer todos los procesos cognitivos
con la misma valorizacién, tantos los del Occidente, como los del
Oriente; d) Ampliar el espectro cognitivo, saliendo de lo racional,
que necesariamente estd en recursividad con lo emocional, con lo
mitico, lo mégico, lo intuitivo, lo préctico, lo artistico; e) Proponer y



defender escenarios distintos, en donde se luche por la igualdad de
todos los seres humanos, de todas culturas, para superar todo tipo
de dominacidén, y de injusticia; f) Colocar la ética como dimension
fundamental para superar los obstaculos y las contradicciones de
la humanidad, de las civilizaciones actuales y g) Abrir caminos
de convergencia y de didlogo entre multiples dimensiones de la
complejidad humana, tan contradictoria.

Para concretar las trayectorias expuestas, sintetizamos algunas
caracteristicas de las EPISTEMOLOGIAS CRITICAS DE VANGUARDIA.

En las EPISTEMOLOGIAS ANCESTRALES, INVISIBILIZADAS, que emergen con mucha
vitalidad, destacamos algunas caracteristicas:

* Continuum naturaleza-cultura

* Continuum espacio-tiempo

* Relacién macrocésmica <> microcoésmica con la vida

* Laldgica de lo concreto recursiva con la l16gica de lo abstracto
* Lalogica contradictoria del yin < yang

* Procesos cognitivos recursivos emocion < razéon

* Presencia de lo magico, lo mitico, lo sagrado

* Importancia de lo colectivo sobre lo individual

* Ubuntu, Sumak kawsay y otros conceptos de diversas culturas ancestrales
de Asia, de Africa, de América Latina



En la EristTEMoLOGIA DE LA COMPLEJIDAD, anotamos algunas categorias y premisas
El Método, Edgar Morin (1997, 1999)

* La incertidumbre, lo impredecible, lo imprevisible
* Los principios fundamentales: lo dial6gico, lo recursivo, lo hologramatico

* La entropia y la neguentropia en recursividad: DESORDEN <> ORDEN «>
INTERACCION <> ORGANIZACION

* El Bucle tetralogico: unidad analitica nuclear relacionada con la espiral
cOsmica, con las espirales en lo micro y en lo macro.

* Los sistemas complejos que son abiertos, recursivos, retroactivos,
relacionados con la auto-eco-organizacion viviente.

* La logica de lo contradictorio fundamental: en todos los fend6menos esté
lo antagoénico y lo complementario al mismo tiempo (principio presente
también en al taoismo)

* Bl Sujeto complejo, transdimensional, contradictorio en movimientos
recursivos, horizontales, verticales, diagonales (Homo complexus)

En la EPISTEMOLOGIA DE LA TRANSDISCIPLINARIEDAD, retomamos las siguientes
categorias y premisas, Nicolescu (1996, 2006)

* Niveles de realidad del objeto: las dimensiones global, regional, nacional,
local, lo macro, lo micro.

* Niveles de realidad del sujeto: las distintas formas de percepcién que se
configuran en la subjetividad, en la transdimensionalidad del sujeto.

* La relacion sujeto < objeto: recursiva, todo lo subjetivo es objetivo y vice-
versa.

* El sujeto y el objeto transdisciplinarios, ligados a la transdimensionalidad,
la transrealidad, la transubjetividad.

* El tercer incluido y el tercer oculto: presentes en el paso de los niveles de
realidad del objeto y los niveles de percepcion del sujeto.

* La transculturalidad como un proceso articulado organicamente con
la transdisciplinariedad, donde juegan un papel medular los niveles de
Realidad, los procesos dial6gicos.



EPISTEMOLOGIA DE LA DECOLONIALIDAD / EPISTEMOLOGIA DEL SUR, ambas se articulan

aunque presenten matices distintos,
Grosfoguel y Castro (2007); De Sousa (2018)

* Visibilizar los procesos cognitivos que estan excluidos por la hegemonia
occidental, que produjo varios epistemicidios.

* La decolonialidad del ser, del saber, del hacer, del poder, que conlleva a
implicacionesy procesosmuy complejosy transdisciplinarios, deresistencia,
de reexistencia.

* Las dos defienden el reconocimiento de los procesos cognitivos desde otras
trincheras, desde las fronteras excluidas por la hegemonia, y la inclusion
del Sur Simbodlico, de todo lo ancestral milenario.

* Lasdos proponen la recuperacion, la conservacion, la lucha por la memoria
de la cultura, por la memoria histérica ancestrales, y por otros tipos de
memoria que resisten a pesar de los milenios, y siglos de dominacién en el
mundo.

* Criticaraprofundidad al despojo, yrecuperar todaslas practicasy elementos
usurpados.

La EPISTEMOLOGIA MATERIALISTA REVISITADA integra varias rutas analiticas, para
abordar diversas problematicas del Siglo XX y XXI:

* Anadlisis de los procesos de globalizacion de todos tipos

* Estudios de las etapas actuales del Neoliberalismo, como las formas maés
destructivas del Capitalismo.

e Analisis de los movimientos sociales de resistencia, de reexistencia
articulados a la lucha de clases.

* Introduccion de las problematicas del género, los movimientos feministas.
* Reflexion analitica de la complejidad de los sistemas-mundo

* Integracion a los macro procesos econdmico-politico-histérico-culturales,
de los procesos micros en estas mismas dimensiones.



Las epistemologias criticas mencionadas, piden como
REequisitos COMPARTIDOS los siguientes movimientos:

* Ruptura de las fronteras entre las CIENCIAS NATURALES: las fronteras
entre la fisica, la quimica, la biologia, la genética, entre otras ya no pueden
sostenerse.

* Ruptura de las fronteras entre las CIENCIAS SOCIALES: pierden
pertinencia las separaciones tajantes entre la antropologia, la historia, la
sociologia, la politica, entre otras disciplinas.

* Ruptura epistemologica méas fuerte entre las CIENCIAS NATURALES <> LAS
CIENCIAS SOCIALES/HUMANAS < LAS CIENCIAS EXACTAS <> LAS CIENCIAS ARTISTICAS,
Lo FiLosorico, Lo EspIRITUAL, Lo SAGRADO: implicando un desafio importante
para repensar el conocimiento desde un continuum complejo y fascinante.

* Rupturas epistemoldgicas necesarias para lograr conocimientos
transdisciplinarios, complejos, decoloniales, materialistas para enfrentar
los problemas del mundo, de la humanidad, del antropoceno en el Siglo

XXI.

* Reconstruccion del ser, saber/conocer, poder, hacer desde lo decolonial y
de la epistemologia del sur.

En sintesis, las perspectivas epistemoldgicas en dialogo abren
caminos amplios, con gran profundidad critica para lograr nuevos
horizontes de libertad, de justicia para todo ser humano. En este
sentido, los planteamientos desde estos nuevos enfoques implican
asumir categorias como LA TRANSCULTURALIDAD, LO TRANSRELIGIOSO, Lo
TRANSHISTORICO, LA TRANSPOLITICA, LA TRANSREALIDAD, LA TRANSUBJETIVIDAD,
LA TRANSIDENTIDAD, etc.

Los problemas existentes son profundos, estructurales, tales como:
la civilizacion terrestre dominada por el antropoceno, el desarrollo sostenible,
la educacion planetaria, el transhumanismo / post-humanismo, la inteligencia
artificial, las tecnologias destructivas, la salud, la igualdad de genero, la
pobreza, la destruccion de la biodiversidad, el cambio climatico, las guerras, la
violencia, entre otros.



Estas posiciones epistemoldgicas implican no solo impactos en los
procesos cognitivos <> emocionales, sino también en la practica de la
ética que supone el nascimiento de un nuevo ser humano, una nueva
civilizacidon con otros valores, por lo cual hay que luchar desde todas
las dimensiones, no solo en lo académico, sino en la vida misma.

Un segundo objetivo de esta serie de Libros Digitales
Interactivos se refiere a los Campos de la SEmiorica y del ANALISIS
DEL Discurso, abordados desde las epistemologias mencionadas.
En esta presentacion solo exponemos algunas propuestas para
repensar la produccidon semioética-discursiva desde nuevos enfoques
epistemologicos, que se proyectan en lo tedrico-metodolégico, y en lo
analitico.

En primer lugar, enumeramos problematicas nucleares del Camro DE
ANALISIS Discursivo Y SEMIOTICO, que articulamos de manera compleja y
transdisciplinaria (Haidar 2006)

* Es necesario introducir las diferentes tendencias desarrolladas en las
Ciencias del Lenguaje: el Analisis del Discurso y la Semio6tica de la Cultura.
La practica semidtico discursiva

* Las Condiciones de Produccion, de Circulacion, de Recepcion semiotico-
discursivas

* Las materialidades y los funcionamientos semiotico-discursivos

* Los sujetos semidtico-discursivos desde la complejidad y Ia
transdisciplinariedad

* Los procesos de produccion de los sentidos en lo semio6tico-discursivo.

* Loscriterios de clasificacion de las distintas practicas semidtico-discursivas.

En esta presentacion s6lo nos detenemos en algunos elementos
para ilustrar las construcciones de modelos, y de categorias desde las
epistemologias mencionadas.
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En primer lugar, presentamos el Modelo Analitico Semio6tico-

Discursivo construido para analizar las practicas semiodtico-discursivas
(Haidar 2006).

En segunda instancia, presentamos la construccion de una categoria compleja,

transdisciplinaria: PRACTICA SEMIOTICO-DIscursiva (HAIDAR 2006)

. Conjunto transoracional con reglas sintacticas, semanticas y pragmaticas.

2. Conjunto transoracional con reglas de cohesién y coherencia.

O OO0 3 O U1

. Esta siempre relacionada con las condiciones de produccion, circulacion y

recepcion.

. Es una practica donde emergen varias materialidades y funcionamientos

complejos.

. Dispositivo de la memoria de la cultura.

. Generadora de sentido.

. Heterogénea y poliglota.

. Soporte productor y reproductor de lo simbolico.

. Materializa los cambios socio-cultural-historico-politicos.

10. Es una practica socio-cultural-histérico-politica ritualizada y regulada

por las instituciones de todo tipo y por lo no-institucional.

11. Es una practica subjetiva polifénica, ya que la subjetividad constituye

una dimension ineludible en cualquier produccién semidtico-discursiva
comunicativa.



* Condiciones de posibilidad (Michel Foucault).

* La formacion social, formacion ideolégica, formacion discursiva (Michel
Pécheux y otros).

* Las formaciones imaginarias (Michel Pécheux).

* La relacion coyuntura / discurso-semiosis (Regine Robin).

* Las gramaticas de produccion y recepcion (Eliseo Veron).

* La aceptabilidad de los discursos y semiosis (Jean Pierre Faye).

* Los procesos de interdiscursividad, intertextualidad, intersemiosis (Julia
Kristeva, Desiderio Navarro).

* La situacién y las interacciones semiético-discursivas (Gumperz, Dell
Hymes; Kerbrat-Orecchioni).

La acustica, visual, olfativa, gustativa, tactil
La comunicativo-pragmatica

La ideoldgica

La del poder

La cultural

La histérica

La social

La cognitivo-emocional

o X N o ki

La del simulacro
10.La psicologica
11.La psicoanalitica
12.La estético-retorica

13.La logico-filosofica



En esta serie, en sintesis, los libros integran las epistemologias
criticas de vanguardia, asi como el analisis de producciones semio6tico-
discursivas de todo tipo, llegando por supuesto a lo digital, dimension
ineludible en el Siglo XXI, y en el momento actual.

Bibliografia

De Sousa Santos, Boaventura (2018). “Introducciéon a las
Epistemologias del Sur”. En: Coordinadoras Maria Paula Meneses,
Karina Andrea Bidaseca, Epistemologias del Sur, Buenos Aires, CLACSO;
Coimbra, CES.

Grosfoguel, Ramony Castro Gémez, Santiago, Compil. (2007). El giro
decolonial: reflexiones para una diversidad epistémica mas alla del capitalismo
global, Bogota: Siglo del Hombre Editores; Universidad Central, Instituto
de Estudios Sociales Contemporaneosy Pontificia Universidad Javeriana,
Instituto Pensar.

Haidar, Julieta (2006). Debate CEU-Rectoria. Torbellino Pasional de los
Argumentos. México, Universidad Nacional Autonoma de México.

Morin, Edgar (1997). Introduccion al pensamiento complejo, Espafa,
Gedisa.

Morin, Edgar (1999). El conocimiento del conocimiento. Madrid,
Ediciones Catedra

Nicolescu, Basarab (1996). La transdisciplinariedad. Manifiesto, México,
Multiversidad Mundo Real, A.C.

Nicolescu, Basarab (2006). “ Transdisciplinariedad: pasado, presente,
futuro” (Primeray segundaparte) En: Revista Vision Docente, Conciencia,

Ao VI, Nos 31 y 32, julio - octubre

Julieta Haidar, México 2021



AGRADECIMIENTOS

A mi querida esposa, la Dra. Josefina Guzman Diaz, con quien
comparto el amor por las lenguas y culturas originarias.

A mis queridos hijos, Hermilo y Casiel, a mis nueras, Isabel y
Adriana, a mis nietos y nietas, que son la luz de mis ojos, Alouette,
Amarelis, Louisa y Luan, esperando transmitirles el carifio por
nuestras lenguas.

Al Dr. Fidencio Bricefio Chel, gran amigo, que accedi6 a
prologar este libro en medio de sus infinitas tareas en defensa de la
lengua maya.

A la Dra. Alma Rosa Fuentes Valdivieso, que se anim¢é a
reflexionar sobre el didxazaa a partir del guion propuesto en este libro.

Al Dr. Juan Manuel Contreras Colin, que revisdé en parte el
manuscrito.

A mis mentores en la argumentacion y en la Filosofia del
Lenguaje: a la Dra. Julieta Haidar de la Escuela Nacional de
Antropologia e Historia, quien dirige la coleccion que acoge este libro;
al Dr. Michael Gilbert por preparar unas palabras para la 4* de forros
de este libro y al Dr. Stuart Shanker de la Universidad de York, por su
brillante amistad; al Dr. Christian Plantin de la Universidad Lumiere,
que me acogid en Francia; y a mi querido maestro y entrafiable amigo
Leopoldo Valifias (+), que me tranmsitio su fascinacion por la lengua
nahuatl y las lenguas originarias en general

A Miriam Baltazar Paolo, que me permitio referir los resultados de
su trabajo como estudiante de la Universidad Intercultural Indigena de
Michoacén.

A todas las personas hablantes de lengua originaria que he
conocido en mi vida, a esos guardianes y guardianas de la sabiduria
del continente.



PROLOGO
Fidencio Bricerio Chel

De la cosmovision a la cosmopercepcion y los sentipensares

Humboldt decia con toda razoén que para poder entender una sola
palabra se hace necesario todo el lenguaje; porque justo lo que le da
sentido a cada palabra es una sumatoria de elementos de su uso social,
natural, pragmatico, conceptual, discursivo, contextual...

Esa logica que en la practica cotidiana nos hace correlacionar
lengua-cultura y pensamiento desde la Optica occidental, debe de
ser ampliada desde nuestras eco-logicas del sentipensamiento que
se nutren de esa red de relaciones simboldgicas que parten desde el
co-razon-ar de nuestros pueblos originarios. Por eso me congratulo
de ser ese pequeno eslaboén para (re)conectar nuestras maneras
otras de ser, de estar y de hacer que se vierten en este ejemplar libro
fruto de esfuerzos colectivos que han sido dirigidos desde la 16gica
argumentativa y vision macroconceptual del Dr. Pedro Reygadas
Robles Gil, extraordinario amigo, a quien agradezco la confianza de
abrir estos andares por las paginas de este magnifico libro.

Trabajos como este son los que requerimos para la defensa
integra de lo que somos, como habitantes de este tiempo-espacio
que debe replantearse de manera integral, con otros ojos y oidos
que reintegren los sentimientos a los pensamientos para generar
aprendizajes que vayan mas allad de la horizontalidad, para ser mas
transversales si no mas circulares, que partan desde la estructura del
hablante-oyente, aprendiente-ensefiante, que es muy clara en la l6gica
del mundo bipartita maya; por ejemplo, donde una sola raiz integra



los sentidos de “aprender”-“ensefiar”: kan, y que dicho sea de paso
incluye el sentido de la ciclicidad de la construccion del sentido de
manera circular.

Por eso mi insistencia en alejarnos de la palabra cosmovision que
en su sentido amplio se explica como visién del mundo, y que nos ha
sido enseniada como la perspectiva, concepto o representacion mental
que una determinada cultura o persona se forma de la realidad; por lo
que una cosmovision ofrece un marco de referencia para interpretar la
realidad, el cual contiene creencias, perspectivas, nociones, imigenes y
conceptos “vistos” desde fuera.

Por ello propongo el concepto cosmopercepcion que intenta
desde el pensamiento local fundar una manera diferente de explicar
y explicarse en el mundo, se trata de decolonizar el pensamiento y
asumir otras miradas, otros sentires, otros saberes, de manera integral;
es en ese sentido que vamos de la vision a la percepcion, con un marco
de referencia no solo mas amplio sino totalmente inclusivo que parte
del “yo” como generador de la “nosotridad” y que incluye otros
sentidos que enriquecen la interpretacion acotada solo en la vision.

En la cultura maya, por ejemplo, no nos vemos como mayas,
nos sentimos como mayas, pero ese sentimiento de asuncion de la
identidad, no se percibe solamente a través de la mirada; hay un juego
de sentidos y significados que permiten pasar del u’'uy: “escuchar” a
“sentir”, en ese constructo ciclico del sentido; asi preguntamos:

Bix a wu'uyikabadaj
[Bix a w-u'uy-ik-a-baaj]
Coémo ta oirte-ta-mismo

;. Como te oyes? => ;COmo te sientes?



Un constructo seméntico-cultural que parte del concepto u'uy:
“escuchar” que incluye el sentir a través del ¢ol: “ser interior” que
se refleja en el puksi'ik’al “corazén inmaterial” donde se alojan los
sentidos y sentimientos que se reflejan en el wiinikil “personalidad”
que refiere al ser maya, al sentirse maya, asumirse como maya, donde
cada uno de nosotros es resultado de esa suma de elementos que
nos dan el sentimiento de identidad. Asi pues, el “cémo te oyes” nos
lleva a integrar desde la escucha los sentimientos que nos hacen ser
personas sentipensantes para llegar al sentido del “cémo te sientes”
como ser-humano habitante de este tiempo-espacio.

Por ello propongo que la cosmopercepcion incluye desde la ética
maya el cOmo nos sentimos y nos ubicamos como parte de un todo, a
partir de esta entidad (0ol) considerada como centro, nticleo o semilla
de la persona, que se encuentra asociada con la vitalidad, la emocién,
la accion, el movimiento, la memoria y la energia individual, como
resultado y simiente de un constructo grupal.

Un primer reflejo de toda esta construccion se hace y se percibe
desde el lenguaje, ese lenguaje que Humboldt referia como la suma
de todos los elementos simbo-l6gicos que le dan sentido en la vida
de cada comunidad, como parte y esencia de esa construccion
sociocultural; pero en tanto construccién social comunitaria, cada
grupo, de acuerdo a sus particularidades, tendra una manera diferente
de sentirse y asumirse como parte del mundo todo, en esa logica de
la relacionalidad y la integralidad en el todo, lo cual se manifiesta en
su discurso.

Como dice el coordinador de esta obra, el Dr. Reygadas, en
la argumentacion como en la filosofia, la historia y la politica es
fundamental el locus enuntiationis; es decir, el lugar desde el que se



enuncia, desde el que se habla. Por eso regreso a esa simbo-logica del
pensamiento maya que involucra los sentidos en el razonamiento que
le da otros alcances a los términos que conceptualizan esa suma de
lengua-cultura y sentipensamiento para lo que, desde adentro, desde
su cosmopercepcion, da sentido a sus enunciaciones.

Los Sentipensares del lenguaje y de la argumentacion en Abya
Yala de Pedro Reygadas Robles Gil, es una guia que nos puede servir
para entender o explicarnos nuestro papel en este mundo, mismo
que se manifiesta mediante diferentes lenguajes en nuestros haceres
y decires, de una manera interdependiente de una realidad provista
de saberes aprendidos y mantenidos desde la ancestralidad. Pero
tal interdependencia no se debe centralizar desde la posicion de la
persona, sino del “ser” humano, de lo que en maya llamamos wiinikil,
que alude a la persona desde la ética de la relacionalidad multiple,
donde el humano es apenas un componente de un sistema complejo,
de una red de relaciones, en la que se cruzan la dimensién ecologica
junto con la cosmologica.

Asi vemos que, en muchas de nuestras culturas locales, se muestra
esta relacionalidad maultiple, la llamada vincularidad, a través de la
cual el concepto de persona y su ser como persona, desde las éticas
locales, se explica a través de su vinculo umbilical con la madre tierra,
con la naturaleza, con los seres protectores, duefios o cohabitantes
de este mundo que amplian el cosmograma y dan otros sentidos al
llamado mundo.

Este, puede ser un nuevo llamado que nos ayude a entender y
alejarnos del “normalizado” autoposicionamiento del ser humano
como ente que ha podido entender, explicar y controlar la naturaleza,
la ciencia occidental que desde su cosmovision centralizada en la



persona como ser superior, ha llegado hasta al punto de debilitar
o0 poner en riesgo diferentes ecosistemas por dividir lo social de lo
natural y desvincularlo de la persona.

Es asi que en los sentipensares desde los que ahora partimos
se aloja la necesaria e incesante vincularidad, relacionalidad,
complementariedad, que explica como desde el pensamiento eco-
l6gico actual debemos de nutrir la semilla del corazonar de nuestras
comunalidades, para fomentar una concientizacion sobre la
importancia de recobrar el equilibrio y respeto necesario entre las
diferentes partes del mundo todo, desde la naturaleza, que incluyen
tanto a seres humanos como no-humanos y su complementariedad
cosmologica.

Por ello coincido con el autor de que en el caso de la
argumentacion de los pueblos originarios no estamos solamente
ante argumentos verbales, estdn esas otras muestras de lenguaje
vinculado con la naturaleza y su relacionalidad con el cosmos; los
mitos, los ritos, la literatura escrita o la oralitura, cualquiera que sea
la forma discursiva, dan fe de esa organizacion entre pensamiento-
sentimiento-palabra con que se reflexiona desde las tradiciones
artisticas, arquitectonicas, dancisticas, que dan orden y sostenibilidad
al universo.
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INTRODUCCION

Como reza su titulo, el presente libro trata de los sentipensares del
lenguaje y de la argumentacion en una muestra de textos discursivos
y simbolicos, en diversas practicas de Abya Yala (nombre guna para
nuestra extension continental).

Para la redaccion de este libro parti de revisar la importancia
filosofica capital del sentipensar, de la intuiciéon y de la conectividad
con el universo en la praxis de los pueblos originarios del continente,
conforme a una extensa obra previa en tres volumenes (Sentipensares:
el co-razon-ar de las filosofias amerindias, Reygadas y Contreras, 2021),
coordinada junto con el Dr. Juan Manuel Contreras Colin.

Dentro del campo de estudio, he coordinado también, en nombre
del Centro de Investigaciones y Estudios Transmodernos (CIET),
el doctorado en linea Sentipensar e Historia de los Pueblos Originarios
iniciado en febrero del ano 2021. También desde el CIET, el Frente
Popular Francisco Villa y la Central Continental de Trabajadoras y
Trabajadores de la Educacion, contribui a la celebracion del encuentro
virtual de los pueblos El dguila, el céndor y el quetzal, celebrado el 12
de octubre de 2021 en busqueda de la creacion de un movimiento
comunero continental.

En todos los casos citados existe la participacion de hablantes
nativos. Sin embargo, aclaro de entrada que no soy yo mismo de un
pueblo originario ni hablante nativo de una lengua originaria. No
obstante, de algin modo, todos en Abya Yala somos originarios y
formamos un inter-ser. En mi caso me he acercado a varias lenguas y
culturas continentales durante més de 40 afios y vivo en el pueblo de
San Bartolo Pareo, que hasta hace poco fue p'urhepecha. De cualquier
manera, en cuanto los propios pueblos se organicen y proyecten en
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otros niveles este tipo de obras con su propia percepcidn y en sus
lenguas, me haré suavemente a un lado del camino. Por otra parte,
espero que en el curso de las décadas por venir no solo investigadores
nativos hombres sino muchas investigadoras mujeres, como la aymara
Silvia Rivera Cusicanqui (2010) o la lider mapuche Elisa Loncon (2019)
que aqui recupero, sigan contribuyendo a esta indagacion, para que
pueda realizarse fuera del horizonte patriarcal en aquello que pueda
tener un sesgo de género.

A partir de los antecedentes mencionados, de un capitulo de libro
sobre el ethos latinoamericano (elaborado para una introduccién a
la teoria de argumentacion, a cargo de Fernando M. Leal Carretero),
de una ponencia que propuse para el congreso internacional de la
International Society for the Study of Argumentation 2018, de una platica
que imparti en 2019 para un evento en el INAH en Mérida, con el
gran doctor y amigo entrafiable Fidencio Bricefio Chel, lingtiista maya
de Yucatan, naci6é en mi el deseo y el impulso de difundir los saberes
de los sentipensares del lenguaje y las practicas argumentativas
originarias. Cuando mi mentora y amiga, la Dra. Julieta Haidar,
con su animo siempre contagioso, nos convocod a generar un libro
para esta coleccion electronica, me obligué a crear este texto sobre el
argumentar y el filosofar del lenguaje originarios dentro del doctorado
en Sentipensares e Historia de los Pueblos Originarios del Centro de
Investigaciones y Estudios Transmodernos (CIET). Finalmente, en julio
2022, realicé un avance de investigacion sobre las logicas originarias
para el Tercer Congreso Internacional de Complejidad en Ciencias
Sociales y Humanidades, en El Colegio de Morelos. De modo que
ahora puedo entregar el resultado global de la investigacion en forma
de libro publicable.

33



En esta introduccién comentaré el proyecto, su objeto, sus
objetivos, su universo de estudio, su justificacion y orientacion
descolonial, diversos aspectos tedrico-metodologicos, su capitulado y
la pretension de abrir a partir de este libro un campo de investigacion
continental. Busco, desde un horizonte diferente a Occidente, mostrar
y demostrar que existe una argumentacion en toda lenguacultura en
general, y en Abya Yala en particular.

El objeto de estudio de la investigacion son los analogos de la
filosofia del lenguaje y de la argumentacion en distintas lenguaculturas
de Abya Yala, en el horizonte de los diversos sentipensares
continentales y considerando la ldgica, la dialéctica, la retorica, la
semiolingiiistica, y un tanto la dimension pragmaética y hermenéutica
con miras a superar analécticamente (en forma analdgica y a la vez
dialéctica) el cuadro occidental.

Debo entonces aclarar que el objeto de estudio es algo que
postulamos, no un objeto que tenga una existencia social reconocida.
Es decir, la kosmovivencia del lenguaje y de la argumentaciéon nos
permite extraer de ella una explicitacion de los andlogos de la filosofia
del lenguaje y de la argumentacion. Por otra parte, el objeto de estudio
“es y no es” el postulado, en tanto se presenta como analogia con la
tradicion occidental, pero muestra en el continente matices que lo
distinguen.

El objetivo central de este texto es hacer una descripcion inicial de
un suficiente nimero de ejemplos, de lenguas y de perspectivas de la
filosofia del lenguaje como para demostrar que existen caracteristicas
propias de los andlogos de la logica, la dialéctica, la retdrica, la
pragmatica y la hermenéutica de la argumentacion en Abya Yala que
deben ser reconocidas. En segunda instancia, mi objetivo es también
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generar una base, un guion para que otras personas realicen estudios
similares, sobre todo quienes son hablantes nativos de las distintas
lenguas o estudiosos sistematicos de las mismas. En tercer lugar, busco
aventurar algunas ideas sobre la caracterizacion del sentipensar del
lenguaje y de la argumentacion en el continente en lo que le es propio
a cada lenguacultura y a conjuntos mas amplios.

El universo de estudio comprende un corpus de una muestra
considerable de lenguas, en diversos grados de tratamiento, a partir de
estudios existentes. De entrada, retomo el trabajo que elaboramos con
el Dr. Juan Manuel Contreras de 30 lenguaculturas originarias, desde
los inuit hasta la Patagonia, abarcando un ejemplo de la familia na-
dene, uno de la familia esquimo-aleutiano y veintiocho lenguas de la
macrofamilia amerindia, con cierto acento en Mesoamérica. Ademas,
sumo ahora varias lenguas mads en la muestra de este libro.

A pesar de todo, el universo de estudio de unas decenas de
lenguas, si bien es una muestra amplia y valida, no subsume la riqueza
de nuestras més de mil lenguas continentales. Lo que realizamos es
apenas una provocacion y, en realidad, no trato todas las lenguas sino
solo cuando son pertinentes y singulares con respecto a la expresion de
determinado funcionamiento filoso6fico, lingiiistico o argumentativo.

En el universo de estudio hay una limitacion y dificultad
adicional, que atafie al recorte temporal de algunas lenguas,
simbolos o practicas discursivo-semioticas. Soy consciente de que
la descripcion lingiiistica rigurosa y adecuada se realiza en un sitio
y tiempo determinados, en un dialecto especifico, pero este ideal
no es posible en este ensayo, sino que correspondera a un estudio
que puedan realizar cientos de personas hablantes de las lenguas en
investigaciones futuras.
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Cuando existen descripciones suficientemente poderosas de las
lenguaculturas antiguas, por codices y textos coloniales tempranos,
me baso en la perspectiva historica, tratando de recuperar el punto
de vista originario mads alld de la hermenéutica ya colonial o, peor
aun, colonialista. En estos casos, iinicamente preciso o enriquezco el
estudio con aspectos etnograficos y lingtiisticos actuales, que considero
alumbran el pasado. Cuando no hay datos antiguos, o descripciones
historicas del siglo XVI/XVII o no son suficientes, a la inversa, me
baso en perspectivas ulteriores o actuales, vinculdndolas con los datos
previos que enriquecen la interpretacion. Aunque, inevitablemente,
hay limites y puedo haber hecho extrapolaciones y conjunciones
inadecuadas. Por ello, cuando hablamos de sentipensar, de filosofia
del lenguaje o de filosofia de la argumentacion nahua, por ejemplo,
estamos en estricto incurriendo en una falla. A la vez no la cometemos,
si consideramos que existe un ntcleo duro del sentipensar que
permanece, se prolonga en el tiempo modificAindose en una “tradiciéon
incesante”, como escribia Luis Cardoza y Aragén en algtn texto que he
olvidado. No implica ningtin esencialismo, como tampoco lo implica
hablar de la continuidad retérica de més de 25 siglos en Occidente
desde la Grecia Antigua.

De modo que en la investigacion hemos debido considerar
necesariamente la perspectiva actual, porque reconstituir la mirada
precuahtémica o preatahualpa de las y los otros es practicamente un
imposible.

En cuanto al recorte espacial, evidentemente el estudio remite al
ambito de las culturas originarias del continente. Pero no es tan simple,
pues ya sea que nos refiramos a textos pasados o presentes, estamos
obligados al didlogo intercultural con la filosofia del lenguaje y de la
argumentacion de Occidente, en una tension constante.
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Ademas de aclarar el objeto y universo de estudio es necesario
hacer algunos comentarios tedrico-metodologicos sobre la
investigacion.

Primero que nada, considero con Oswald Ducrot y Jean Claude
Anscombre (1983 y sigs.) que toda lengua es argumentativa, con
Vincezo Lo Cascio (1991) que toda lengua presenta en su sintaxis una
estructura del argumentar y con Peirce (1966, en Eco, 1979), que cada
palabra en cualquier lengua es un programa argumentativo.

Ademas, las lenguas presentan esquemas propios de la evidencia
(Torres, 2013). En la cultura, en cada filosofar, se despliegan
particulares perspectivas y regimenes de la verdad. Podemos hablar
incluso de logicas nativas integrando los aportes de las lenguaculturas
de Abya Yala, asi como la importancia peculiar en ellas no solo de la
evidencia, sino también de la complementariedad de lo integral y de
la cuaternidad (la logica del cuatro) frente a la trinidad occidental,
heredera en realidad, como tantas otras concepciones, del ntcleo
egipcio, asi como otras nociones fueron prestadas del nucleo ético-
mitico persa.

En las distintas culturas de Abya Yala existen entonces logicas
formalizables, perspectivas peculiares de la evidencia y de la verdad,
asi como del nombrar. Y pongo “légicas” entre comillas porque nos
enfrentamos en el continente a procesos “ana-16gicos” pero diferentes
al “logos” griego (la palabra-razon), como serian los casos del didxa
binni zda en Oaxaca o el privilegio no de la palabra sino de lo semiético
en los caminos del disefio amazoénico juni kuin.

Es casi obvio considerar que toda cultura dirime e indaga sus
diferencias de maneras peculiares en su historia y contexto, pero no
lo es tanto que lo hace fijando reglas, roles, criterios, procedimientos
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y lugares comunes culturales de la discusion dialéctica que le
son propios.

En la perspectiva dialéctica continental es constitutivo el yo-ta y
el nosotros. Es constitutiva no solo el habla sino también la escucha,
asi como eventualmente otros sentidos ordinarios y no ordinarios,
atendiendo diversos modos de argumentar (Gilbert, 1994): l6gico,
emotivo, intuitivo (kisceral) y corporo-contextual (visceral). Cada
lenguacultura, a la vez e inevitablemente, enfrenta disputas y
negociaciones que son igualmente propias de su contexto. A lo largo
del texto mostraré entonces perspectivas racionales de discusion,
disputa y negociacion propias de Abya Yala que no se agotan en el
concepto de dia-logo y dia-léctica occidental.

En el plano retérico, desde el siglo XIX aleman consideramos
con Nietzsche (2000, con base en escritos de 1872-1874) que todas las
lenguas son retdricas en profundidad. Sin embargo, de ello no se ha
derivado el reconocimiento intercultural de las distintas retdricas, no
se ha hecho ver suficientemente como se presentan géneros retoricos
que corresponden a cada historia y cultura, conforme a un ideal
propio de ser humano y de racionalidad, desplegando disposiciones
discursivas, metabolas (figuras retéricas) y lugares comunes,
estereotipos y clichés que son particularmente destacados en cada
caso, desplegando en ocasiones roles retdricos propios que no existen
o no son comunes en Occidente. Presentaré diversos géneros, roles y
dispositivos de lo verosimil en las lenguaculturas que son analogos a
lo retérico y al rétor griego, pero son también algo més y distinto en
el tlahtoani nahua, el putchipuu wayuu o el saila guna. Asimismo, me
acercaré a la “metaforologia” continental.
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Por otra parte, es sabido que las culturas de Abya Yala son
profundamente simbolicas, pero igualmente no se ha remarcado a
partir de ello que sus simbolos condensadores (Turner, 1980), como el
nahui ollin nahua y el itzamnd maya, o la chakana o la wiphala andinas,
encierran dispositivos retOrico-argumentativos que pueden ser
descritos desde la semiotica de la cultura y que tienen fundamental
importancia racional, lo mismo que ciertos cantos, danzas y otras
practicas semioético-culturales. Asi como cada palabra, cada simbolo es
un dispositivo argumentativo.

Por udltimo, hoy en dia no podemos hablar de retérica y de
argumentacion si no hacemos referencia al contexto, por tanto, al
orden pragmatico y a la perspectiva hermenéutica, aunque sea en
cierto grado. El texto, en este sentido, tiene la intenciéon de recuperar,
cuando me es posible, algunos aspectos pragmaticos y hermenéuticos,
desde claves interpretativas de cada cultura, como en el lenguaje de
Zuyta maya, que son distintas al enfoque de lo hermético occidental,
y que tienen sus propias mitologias y logicas justificadoras de la
interpretacion.

La otredad nos obliga a proponer en ocasiones algunos términos
complementarios que hagan justicia al horizonte hermenéutico de Abya
Yala, como en el caso de l6g-ica o dia-logo, retorica, argumentacion,
andlisis, cuya carga griega del “logos” y de la division del todo resulta
demasiado pesada de llevar sobre los hombros de nuestras culturas
que tienen otra idea del lenguaje efectivo, trascendente y compartido
con todos los seres, que tienen una idea de la complementariedad
l6gica, de la consideracion simultanea del habla-escucha, del sentir-
pensar y que presentan una perspectiva retOrica comunitaria y no
la del rétor aislado. Sin embargo, a la vez, debemos mantener las
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dimensiones, términos y el aparato formal occidental, porque no
podemos incurrir en una neolalia (en un lenguaje nuevo y originario
pero inentendible), ni desechar el importantisimo aporte y aparato
formal occidental de mas de veinticinco siglos, ni negar la parte que
ya nos corresponde de la interculturalidad en el sistema mundo que se
abrio6 paso en 1492.

Otro tema es que al no ser uno la fuente directa de la
investigacion, pueden existir algunos datos que deban cuestionarse,
como, por ejemplo, los de Benjamin Lee Whorf (1984a y b) o Waters
(1992) sobre el hopi. Por ello, cuando encontré fuentes de hablantes
originarios, las utilicé.

Algunos de los datos de los europeos colonizadores casi
invariablemente deforman la palabra al transcribir e interpretar
desde el horizonte colonial y religioso cristiano. Incluso llega a haber
dificultades con datos de algunas personas nativas, afectadas en el
pasado por su conversion colonial. En el presente, en ocasiones se
plantean puntos de vista sobre la lengua y cultura que se consideran
particulares cuando en realidad son comunes a un conjunto
tipologico, por lo que he debido tomar distancia también de ciertas
consideraciones nativas.

Asimismo, puede ser relativo el remitir al significado profundo
de las lenguas, desde la etimologia. Esto es asi porque, aunque
exista un significado etimoldgico, puede ser que este ya no sea un
hecho para todos o para la mayoria de los hablantes. Sin embargo,
es valido indagar esa “metafora olvidada” que Nietzsche (2000)
supone opera siempre en las lenguas. En toda lengua y sentipensar
podemos recuperar significados etimoloégicos e historicos, asi como

una “metaforologia” critica. El mismo Nietzsche y Heidegger (1960)
40



lo han hecho en el ntcleo filos6fico europeo contemporaneo de
mayor validacién, pero consideramos que el método etimoldgico y
metaforico, si es valido, lo es también para todas las lenguaculturas
y filosofias, aunque debemos tener reservas para no inventar
significados que no corresponden. La etimologia y la metafora pueden
ser un retorno a la apertura del ser de las culturas originarias, que
se ha vuelto extrafio en la colonialidad y que puede develarse en la
relacion del lenguaje, la razén y la verdad.

En cuanto a nuestra descripcion de las ldgicas originarias
es necesario precisar que algunas de ellas son implicitas, pero
es igualmente claro que la explicitacion del esqueleto l6gico es
valida y recuperable por la comunidad de habla, enriqueciendo
descolonialmente el enfoque amplio de la l6gica que se ha abierto paso
en la teoria de la argumentacion (Woods y Walton, 1992).

Otro aspecto tedrico-metodologico central es la relacion lengua-
cultura-sentipensar. Para ello nos basamos en varias perspectivas
basicas, conjugandolas de manera que esperamos es coherente.

Primero esta la fuente filos6fica europea. Pareciera una
contradiccion acudir a filésofos europeos para defender sentipensares
de Abya Yala, pero toda filosofia (Lin Ma y van Brakel, 2013) es
inevitablemente intercultural. No retomamos a la filosofia europea
desde si misma, desde el eurocentrismo, sino en la medida que nos
permite considerar el sentipensar continental:

Friederich Nietzsche (2000), porque como indiqué, afirma que
toda lengua es intrinsecamente retdrica, no solo el aleman, el latin o el
griego. Por lo tanto, nos permite pensar la retoricidad, la metéafora y
la etimologia filosofica en las lenguas originarias desde sus reflexiones

41



sobre la retoricidad, el poder, la fuerza y el caracter artistico del
lenguaje en escritos realizados entre 1872 y 1874, pero que nunca
vieron la luz en vida del autor y conocimos de manera completa en
espafol hasta el afio 2000.

Martin Heidegger (1960), porque su perspectiva de la etimologia
filos6fica si bien es grecolatinocéntrica y eurocéntrica, podemos
tomarla en su esencia y ampliarla al caso de Abya Yala. Y porque su
propuesta del mundo de la vida y del “mundo a la mano” que toda
lengua conlleva es universal.

Ludwig Wittgenstein (1999), porque nos permite pensar las
lenguas en su uso, sin distincion. Nos permite pensar la lengua en
la accion y en la cultura. Nos permite pensar en la lengua como
herramienta y como conjunto de juegos del lenguaje propios de cada

lenguacultura que no solo en lenguas originarias, también en alemén
o inglés, deben investigarse y explicitarse més alla de la conciencia
hablante general de los nativos y las nativohablantes.

Walter Benjamin (2016), porque su perspectiva espiritual de
la lengua hace posible desde la filosofia europea comprender las
filosofias no europeas, como abordaremos en el capitulo relativo a las
filosofias del lenguaje.

En segundo lugar, esta la fuente lingtiistica. Aqui retomamos a
varios autores clave:

Oswald Ducrot y Jean Claude Anscombre (1983 y sigs.), porque
como sefialé, plantean el hecho universal de que las lenguas disponen
de mecanismos logicoides y retéricos que suponen argumentacion,
una orientacion de los enunciados en una determinada direccidn
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conclusiva. Agregamos que las lenguas también tienen algunos
dispositivos dialécticos y evidenciales.

Vincenzo Lo Cascio (1991), también comentado, en tanto analiza
la universalidad de la estructura del argumentar en la sintaxis, aunque
es un tema que abordo poco en este libro, por no ser hablante nativo de
las lenguas comentadas.

Franz Boas (1964), Eduard Sapir (1954) y Benjamin Lee Whort
(1984 a y b), asi como su actualizacién en lingtiistas contemporaneos
(Lucy, 1992 y sus experimentos lingtiistico-cognitivos que muestran el
rol de la lengua en la Ontologia), porque permiten entender el vinculo
lengua-cultura, lo mismo que Iuri Lotman (1979) desde la semidtica.

En tercer lugar, esta la fuente de las personas pensadoras de las
lenguas originarias en si. Requiero acudir a las fuentes directas de las
personas hablantes o estudiosas, confiando en la validez de los puntos
de vista en general, limitandome a cuestionar detalles que estoy seguro
admiten una ampliacion o comentario.

La relacion lengua-cultura la concebimos como intima, profunda
e inevitable, por lo que acufiamos desde hace tiempo (Reygadas
y Shanker, 2007) el término “lenguacultura”: Ila continuidad e
imbricacion de lengua y cultura. Ahora bien, este neologismo no
quiere decir que se recubran, como ya precisd en gran medida Sapir
(1954) en su obra pionera sobre el “Lenguaje” (Language) en 1922, sino
que se yuxtaponen y se distinguen a la vez; existen practicas culturales
que no implican de manera directa la lengua. Pero la lengua imprime
su sello en la cultura y el sentipensar, incluso en la paraverbalidad
cuyo caricter pre-predicativo pretende defender la fenomenologia
husserliana, porque decir ser humano es decir un ser lingiiistico. El
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sentipensar habitual estd inscrito en la lengua, lo cual no supone, sin
embargo, un relativismo absoluto, porque ello seria una contradiccion
performativa. Pero si supone la validez de mailtiples planteamientos
del relativismo cultural y del concepto de la lengua como teniendo
“un mundo a la mano” tunico. La lengua no agota la cultura, pero si
es su sistema modelizador primario como enuncia Lotman (1996).
La lengua se conjuga con la concepcion primaria del tiempo y del
espacio, a la que la lengua no es tampoco ajena. La lengua esta en el
nodo del estando, habiendo, caminando, disefiando en el mundo, que
estd detras de las filosofias, de las ontologias y de las perspectivas
cognoscitivas. La lengua es herramienta, juego cultural que es parte
de la filosofia del lenguaje y de la manera de estar en el mundo de la
vida. Sobre este tema y algunos de los tedricos comentados abundo en
el capitulo relativo a las filosofias del lenguaje.

Por de pronto, resumamos en esta introduccion lo siguiente: toda
lengua es retérica y puede ser sujeto de investigacion etimolédgica
y metaférica, tiene un “mundo a la mano” peculiar, estd vinculada a
la accion pragmatica en donde despliega una relacion en la cultura
desde singulares juegos y manejos de las herramientas lingiiisticas,
de la logica y del didlogo. Toda lengua nos lleva a la dimension
del espiritu humano que excluyera Saussure de su estudio. Tiene
dispositivos y elementos argumentativos logicoides, sintacticos,
semanticos, dialécticos, retéricos y pragmaticos que presentan un
vinculo irrenunciable lengua-cultura como parametro especifico
de manifestacion de la condicién universal del principio de la
macro-operacion discursiva del argumentar y de la operacion de
esquematizar los objetos del discurso (Grize, 1996).
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Ahora bien, aunque el centro tedrico es filos6fico, argumentativo
y de las ciencias del lenguaje, debo mencionar que el enfoque del
trabajo se ubica en la perspectiva decolonial desde Nuestra América,
desde la liberacion (Quijano, 2014; Mignolo, 2000), prefiriendo a las
propias autoras y autores originarios. Enuncio cuando es posible
desde los conocimientos y sentires de las personas hablantes nativas
(Lopez y Lopez, 1955 para el didxazaa; Mejia Huaméan, 2005 para el
quechua; Rivera Cusicanqui, 2010 para el aymara; Cruz, 2015 para el
p'urhé; Loncon, 2019, para el mapuche; el Seminario Juma Mephaa
para el me’phaa, etc.), aunque en ocasiones deba tomar cierta distancia
de puntos de vista a los que les falta perspectiva critica de lo politico,
filosofico o lingtiistico. En este mismo sentido, adopto la perspectiva
descolonial, pero también parto de un enfoque de liberacion
comunitaria originaria de las mujeres y del anticapitalismo de los
pueblos, que atraviesa nuestra historia desde la resistencia a Colén
hasta el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional y los movimientos
autonomistas del siglo XX hasta el presente.

El texto busca tres niveles de lectura y tres grupos de personas
lectoras: el de las personas hablantes de lenguas originarias, que son
quienes pueden hacer que persista, pueden detallar y desarrollar
el sentipensar originario de la lengua y de la argumentacion; el de
quienes forman parte del pueblo en rebeldia frente a la totalidad
patriarcal, colonial, capitalista, adultocéntrica que pueden asegurar su
futuro y la construccion de otro mundo posible; y el de la poblacion
mundial, incluida Europa, que pueden enriquecer su kosmovivencia
con el sentipensar originario como una opcion de universalizacion
desde Abya Yala. Se trata de transformar las dominaciones que
obstruyen las lenguas y las argumentaciones originarias.
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Respecto a la dimension tedrico-metodolégica que comentamos,
el texto forma parte de una coleccion de analisis del discurso y
semiodtica de la cultura. Quiero explicitar puntualmente desde esta
introduccién la ubicaciéon del libro en este horizonte de interpretacion
nuestroamericana (Haidar, 2006).

Primero que nada, todo texto de cultura pertenece a un género
que fija su estructura, sus reglas y estilo basico, asi como las practicas
culturales y regularidades que permiten producirlo: cada género
remite a una serie de enunciados del lenguaje que son agrupados
porque tienen ciertas similitudes en su contenido tematico, su
estilo verbal y su composicion (Bajtin, 1979). Lo que afirmo es que
esos géneros manifiestan sus peculiaridades propias en Abya Yala,
en cada area cultural y en cada cultura, con diversos respaldos de
conocimiento, emocién, argumentacion y verdad, por ejemplo, en los
géneros retoricos en cada lenguacultura: los multivariados igargan
o cantos guna; el género tenonotzaliztlahtolli de la exhortacion, el
kamanalli del relajo, el cuicayotl o canto, el cuecuechcuicatl o canto de
fertilidad nahua; el libana de lo ceremonial binni zda, etc., etcétera.

Abordamos no solo textos discursivos sino también textos
semioticos de la imagen (sobre todo simbolos), haciendo referencias
también a la danza y a las dimensiones rituales (Cassirer, 1998).

Los criterios tipologicos del discurso nos indican, desde un
enfoque tedrico, las restricciones que definen las posibilidades
de sentido del texto (Reygadas, 2009; Haidar, 2006). De ellos
atenderemos, segin el caso, sobre todo los siguientes: los distintos
objetos de discurso, en particular lo que se entiende por lenguaje y
por argumentacion; los diversos sujetos culturales; asimismo, nos

enfocamos en la macro-operacion discursiva de la argumentacion,
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aunque tocamos inevitablemente la descripcion y la narracion
asociadas; y referimos tanto a soportes orales como escritos, asi como
de imagenes simbdlicas, que en general cumplen un criterio formal.

En cuanto al criterio del sujeto discursivo es central comprender,
mas alla de la perspectiva francesa, las particularidades del sujeto
enunciador y lo que se ha llamado desde la filosofia de la liberacion,
“el lugar de enunciaciéon”. En concordancia con la teoria descolonial,
nos sefiala Mignolo (2003) que debemos comprender las pertenencias
sustantivas de clase, etnia y género, asi como también la posicion
politica. Por otro lado, es también fundamental que en Abya Yala todos
los seres son considerados sujetos y poseedores de lenguaje, con valor
propio (Topa y Narvaez, 2022, para los nativoamericanos del norte
continental). Asimismo, en ocasiones se presentan en la construcciéon
del sujeto roles argumentativos diferentes al proyecto de Occidente en
ciertos géneros dialécticos y retoricos.

Respecto al criterio tipolégico de la argumentaciéon, aunque
hay quien presenta suspicacias sobre el tema, podemos decir con
Habermas (1989) que todas las lenguas y seres humanos en las
distintas culturas despliegan universalmente las macro-operaciones
discursivas de describir, narrar, argumentar y demostrar, solo que se
manifiestan segin sus propios parametros contextuales.

Las materialidades son las dimensiones que produce y reproduce
todo discurso (Haidar, 2006): en nuestro caso la atencion la centramos
en las materialidades lingiiistico-comunicativo-pragmatica, 16gico-
filosodfica, poético-retdrica e ideoldgico-cultural, sin dejar de considerar
la politica y de hacer mencién de la historica.
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El analisis o estudio del discurso supone asimismo tres grandes
nucleos: las condiciones de produccion-circulacion-recepcion de los
discursos; la enunciacion y la argumentacion.

De las condiciones de produccion-circulacion-recepcion nos
enfocamos sobre todo en presentar en forma practica, a través de
los ejemplos, las formaciones sociales, las formaciones ideoldgicas
y las formaciones discursivas propias de cada cultura (Pécheux,
1978), asi como algunas que postulamos de alcance continental
como el sentipensar. Aunque abordamos también en algtn caso las
condiciones de circulacion y aceptacion (Faye, 1976), como en los
lenguajes sagrados. Remitimos a las condiciones de recepcion (Veron,
1980) diferentes de los discursos dialécticos y retoricos, las situaciones
e interacciones comunicativas (Kerbrat-Orecchioni, 1980), asi como
a los procesos de interdiscursividad-intertextualidad-intersemiosis
(Navarro, 1997 y 2004) que conectan, por ejemplo, al quincunce
mesoamericano (dispositivo visual que marca los cuatro rumbos y el
centro) con la chakana o cruz andina.

Quiero extenderme un poco sobre la importancia de la formacién
discursiva, porque es a partir de ella que se producen los efectos de
sentido y la diferencia de los proyectos de los Occidentes frente a las
diversidades de Abya Yala. Es decir, el continente originario tiene sus
propios sistemas de orden, de correlaciones, de posiciones en juego, de
transformaciones, sus objetos, sus tipos de enunciacion, sus conceptos
filosoficos y sus elecciones tematicas. Habla de otras cosas de formas
diferentes conforme a la comunidad, tiene sus c6digos de enunciacion,
de retérica y define en su horizonte lo argumentable, el modo de
argumentar y la intersubjetividad constitutiva.
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Como bien me hizo notar el Dr. Enrique Dussel, mas alla de la
argumentacion, maés alla del mundo de objetos empiricos de los que
podemos hablar en el Tractatus Logico-Philosophicus de Wittgenstein,
estd por supuesto la mistica originaria de sus ultimas notas, aquello
sobre lo que debemos guardar silencio, justamente el horizonte
de sentido propio de cada lenguacultura, lo que nos brinda la
alegria de vivir, la fuerza para estar en el mundo y el contexto de la
argumentacion cultural.

En las formaciones discursivas subalternas, como las de
nuestros pueblos originarios, como bien dice Mignolo (2000, 2003),
debemos concebir el discurso no solo como representacion sino
como interpretacidon, descripciones, prescripciones, proscripciones
que hablan del mundo y ademaés le dan forma. En su perspectiva
descolonial, la formacién discursiva no es solo algo a describir sino a
transformar.

En cuanto a las condiciones de produccién-reproduccion de los
discursos, nos llevan a sus funcionamientos semioético-discursivos
que, de acuerdo con las materialidades y tipos de discurso, permiten
describir la argumentacion en lenguas originarias. Los mecanismos
de generacion de sentido que més abordo son los esquemas de
la argumentacion misma como la logica de las formas binni zaa,
la constitucion de los objetos discursivos y las metdbolas (tropos
y figuras retéricas) como el difrasismo, sin dejar de tratar otros
funcionamientos discursivos como los implicitos y el silencio que es
constitutivo en muchas filosofias del lenguaje originarias, la repeticion,
los lugares comunes discursivos y semioticos (la espiral, el laberinto),
el funcionamiento de la interdiscursividad y de la intersubjetividad
consustancial a la dialéctica del continente.
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De la enunciacién toco aspectos de la deixis personal y del
manejo del espaciotiempo (Benveniste, 1986) que son fundamentales
para entender la distinta orientacion de las filosofias del lenguaje y
de la argumentacion originarias, sobre todo en casos como el hopi,
el mapuche, el maya o el didxazaa (Valifas, 2011). También tocamos
algunos aspectos de la modalidad y de sus funcionamientos.

La argumentacion es el nodo del texto y su estudio se despliega en
los cuatro capitulos finales del libro.

En cuanto a los conceptos tedricos puntuales, los explico a lo
largo del libro cuando es necesario, pero comentaré desde ahora algo
sobre la haecceidad, la semioética, la cultura, la semiosfera, el simbolo
y la argumentacion, que son fundamentales a la comprension general
del texto.

El concepto nuclear de sentipensar lo despliego en el capitulo |,
junto con otro concepto filosofico fundamental para comprenderlo:
la haecceidad (Deleuze y Guattari, 1980). Se trata de una categoria
del modo de individuacién, grados de fuerza que componen
complejidades, donde cada intensidad es una haecceidad, que se
expresa en modo infinitivo y con un articulo definido: el sentipensar,
pero también el caminar, el disefar, el ser mismo. Es una identidad
intensiva, un tono, una cadencia, un ritmo, un devenir movimiento
que expresa el nucleo de la forma de vida y de filosofar, de estar en el
mundo, de re-crearlo y de vivir en él.

En cuanto al concepto de semidtica, parto de Lotman (1996 y
sigs.), es decir de la semiética de la cultura. Aplico a Abya Yala su idea
de que nuestra cultura es un texto de textos que trato de urdir desde
las filosofias del lenguaje y de la argumentacion.
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Considero el concepto de semiosfera como esfera de realidad,
de percepcion del mundo y de accién en el que se integran en un
mismo proceso propio de cada cultura, de cada regiéon cultural
(Mesoamérica, Tahuantinsuyu, etc.) o de Abya Yala entera para poder
explicar las logicas, las dialécticas y las retéricas continentales, la
argumentacion misma.

Aplico al estudio el concepto del simbolo como condensador
semiotico que analizo en la parte final del libro en tanto dispositivo
no solo de la semiosis en general sino de la argumentacion en
particular. Conjugo el aporte de la semidtica de la cultura con el ya
citado de Turner (1980) sobre los simbolos condensadores y con las
perspectivas originarias, en particular con la poderosa sociologia de la
imagen de Silvia Rivera Cusicanqui (2013), que tiene un gran alcance
descolonizador pertinente para el texto.

Sobre el concepto de la argumentacion, al que ya me referi como
universal al comentar sobre la argumentacion en la lengua y sobre las
macrooperaciones discursivas, creo importante agregar aqui de modo
operativo una definicion como campo de estudio a partir del consenso
mundial. En este sentido, podemos entender la argumentacion-
refutacion como una actividad semiolingiiistica y social orientada al
incremento (o decrecimiento) de la aceptabilidad de un punto de vista
controversial para el oyente, lector o espectador, que proyecta una
constelacion de proposiciones o equivalentes semi6ticos que buscan
justificar (o refutar) el punto de vista ante un juez racional, ya sea
mediante esquemas logicos, logicoides o mediante esquematizaciones
de determinado objeto discursivo-semidtico (Reygadas, 2009 vy

Reygadas, 2015).
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En cuanto a la estructura del libro, esta es muy simple. Dedico
un primer capitulo a la relevancia del sentipensar de los pueblos
originarios que nos ubica en otra perspectiva filosofica general de
la lengua y de la argumentacion. El capitulo segundo es un apunte
sobre las filosofias del lenguaje, que en realidad es una provocacion a
investigar la importancia de la filosofia de la palabra y de la escucha
desde otras teorias del lenguaje y desde una perspectiva diferente.
Remite a la voz encarnada y ligada a los sentidos, asi como a lo
vocal y sonoro en general; es también una invitacion a comprender
el rol del nombre mas allad de Quine (2001) y de la filosofia analitica
eurocéntrica imperante en los proyectos de Occidente desde fin
del siglo XIX. En el capitulo tercero introduzco a la argumentacion
y a la logica en una perspectiva originaria, una perspectiva que el
eurocentrismo rancio niega a nuestros pueblos, atn hoy en dia, pero
que da lugar incontrovertiblemente a nuevas logicas o matices de
las mismas, a otras perspectivas de la verdad y de la evidencia, a
otros funcionamientos de la argumentacion en la lengua. Dedico
un cuarto capitulo a la filosofia de la dialéctica, del hablar-escuchar
constitutivo, a las maravillosas tradiciones dial6gicas indigenas, que

se mostraron desde el siglo XVI como maés racionales y potentes que
las discusiones dogmaticas de los frailes espafioles y de los invasores
europeos en general. El quinto capitulo lo dedico a las perspectivas y
géneros retoricos de nuestros grupos étnicos, que son incontables si
pensamos que perviven 1059 lenguas originarias en el continente, el
14.8% mundial, de acuerdo a Ethnologue (https://www.ethnologue.

com/region/americas), publicacion que reporta 7,139 lenguas vivas

en el mundo entero en su edicion de febrero 2021 (https://www.

ethnologue.com/ethnoblog/gary-simons/welcome-24th-edition).
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Trato a la vez las concepciones del bien, del ethos y de las emociones
como base para la dimension retérica de la argumentacion que estalla
en una multitud de géneros segun las lenguaculturas diversas. En el
sexto y ultimo capitulo reflexiono sobre la argumentacion semioética y
contextual, sobre la carnalidad y la paraverbalidad desde las culturas
ancestrales. Finalmente, doy paso a las conclusiones y anexo un
guion (Anexo 1) para poder reproducir esta investigacion en distintas
lenguas. A partir de ello, pedi a algunas personas amigas, hablantes
de lengua originaria, que pudieran redactar un texto desde su propio
horizonte actual, para ir pasando la estafeta a las personas hablantes
nativas o expertas, y tener un contrapunto desde las perspectivas de
hablantes originarios. En el Anexo 2 estad la respuesta que dio a mi
llamado la doctora Alma Rosa Fuentes Valdivieso, hablante de didxazaa
(zapoteco).

Mas alla de los limites del ensayo, de los limites de validez
o confiabilidad, considero que a partir de él y de la obra previa
de Sentipensares: el co-razon-ar de las filosofias amerindias, es posible
plantear que puede elevarse la filosofia amerindia del lenguaje y de
la argumentacion a un plano universal. Por ello, me gustaria que este
libro se viera como una muestra balbuceante, pero también como la
promocion de un guion descriptivo uniforme de las filosofias de la
lengua y de la argumentacion en Abya Yala.

Este libro busca rendir tributo a la racionalidad y a la resistencia
de los pueblos originarios en la defensa de sus territorios, culturas y
lenguas frente a la colonialidad y al colonialismo, frente al capitalismo
y su forma oligarquico-monopolista neoliberal en boga. Por ello escogi
como titulo un fragmento de los a veces mal llamados huehuetlahtolli
nahuas -los modelos de la antigua palabra o platica de las personas
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ancianas-: Amo tlacohualli in tlahtolli (“La palabra no se vende”),
segun fue recogido por Juan Bautista de Viseo (1600), quien publicara
la primera recopilacion colonial de retérica nahua, realizada por
Fray Andrés de Olmos. A pesar de que Viseo moralizé y deformo
probablemente los huchuetlahtolli y subsumi6 otros géneros de tlahtolli
(de la palabra) en funciéon de la ideologia colonial y religiosa para
crear obedientes, puede recuperarse en la frase parte del espiritu libre
antiguo en el conflicto que vivimos desde la colonia entre liberacion
y sometimiento. Muestra ademés la inexistencia de la pureza y
la necesidad de peinar la historia a contrapelo desde el lugar de
las victimas.

Las personas hablantes de castellano, inglés y francés del
continente debemos hacer un esfuerzo por leer, entender y aprender
las lenguas de nuestros pueblos y deberiamos de una vez y para
siempre ensefiar en la escuela la lengua originaria de nuestras
regiones, la historia de nuestros pueblos y su filosofar, sus perspectivas
de sentipensar, sus culturas.
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